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Kur’an-1 Kerim’de Adalet Mefhumu
The Concept of Justice in The Qur’an
oS 0N § laall o gede
0z
Kur’an-1 Kerim’'de adalet, bireysel ve toplumsal hayatin huzur ve diizen i¢cinde sirdiiriilebilmesi i¢in
vazgecilmez bir ilke olarak one ¢ikmaktadir. Hak sahibine hakkinin verilmesini ve her tiirli zulmiin
ortadan kaldirilmasini hedefleyen bu ilke, yalmzca hukuki ve sosyal iliskileri diizenleyen bir norm degil,
ayni zamanda insanin Allah’a karsi sorumlulugunun da bir geregi olarak temellendirilmektedir. Bu
calismanin konusu, Kur’an-1 Kerim’'de adalet mefhumunun kavramsal, semantik ve baglamsal acidan
incelenmesidir. Calismanin temel amaci, adalet kavraminin Kur’an biitiinliigii icindeki yerini tespit etmek;
kavramin Allah’a nispet edilen yoniini, insan hayatindaki tezahtirlerini ve kist, sidk, vasat gibi yakin
anlaml Kur’ani kavramlarla iliskisini ortaya koymaktir. Arastirmada kavram merkezli ve karsilastirmali
bir yontem benimsenmistir. Bu dogrultuda adalet kavraminin kékeni, anlam alani ve Kur’an’daki kullanim
baglamlar klasik ve cagdas tefsir kaynaklari, akademik ¢alismalar ve lisansiistii tezler 1s1g1nda biitiinciil
bir yaklasimla degerlendirilmistir. Arastirma sonucunda adaletin Kur’an’da yalnizca hukuki ve toplumsal
iliskileri diizenleyen bir ilke olmadig1 bunun yaninda ilahf fiiller, ahlaki sorumluluk, bireysel denge, sosyal
diizen, iktisadi iliskiler ve ahiret inanciyla dogrudan baglantili ¢ok boyutlu bir kavram oldugu tespit
edilmistir. Ayrica kist, sidk ve vasat kavramlarinin adaletin farkli yonlerini yansittigi ve boylece

Kur’an’daki adalet anlayisinin dogruluk, hakkaniyet, 6l¢iiliiliik, sorumluluk ilkeleriyle biitiinlesen kapsamli
bir anlam alanina sahip oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Adalet, Kist, Sidk.

ABSTRACT

In The Qurian, justice stands out as an indispensable principle for maintaining peace and order in
individual and social life. Aiming to give every rightful owner their due and to eliminate all forms of
injustice, this principle is grounded not only as a norm regulating legal and social relations but also as a
requirement of human responsibility toward God. The subject of this study is the conceptual, semantic,
and contextual examination of the notion of justice in The Qur’an. Its main aim is to determine the place of
justice within the holistic framework of The Qur’an and to reveal its attribution to God, its manifestations
in human life, and its relationship with closely related Qur’anic concepts such as qist, sidq, and wasat. The
study adopts a concept-based and comparative method. Accordingly, the origin, semantic field, and
contextual uses of the concept of justice in The Qur’an are evaluated through a holistic approach in light of
classical and contemporary tafsir sources, academic studies, and postgraduate theses. As a result of the
study, it has been determined that justice in The Qur’an is not merely a principle regulating legal and
social relations; rather, it is a multidimensional concept directly connected with divine acts, moral
responsibility, individual balance, social order, economic relations, and belief in the Hereafter. It has also
been concluded that the concepts of qist, sidq, and wasat reflect different aspects of justice, thereby
showing that the Qur’anic understanding of justice has a comprehensive semantic field integrated with the
principles of truthfulness, fairness, moderation, and responsibility.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Justice, Equity, Truthfulness.
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Giris
Islam, Allah’in varligim ve birligini tasdik ve ikrar esasina dayanan tevhid merkezli bir
inang sistemidir. Kur’an’a gore insan, varlik alemine ¢ikarilmadan 6nce Allah’t mutlak ilah olarak
kabul etmek ve O’na kulluk etmek lizere ezell bir sozlesme yapmistir. Kur'an-1 Kerim’'de bu
durum, “Rabbin Ademogullarindan ziirriyetlerini alip onlari kendilerine karsi sahit tutmustu: ‘Ben
sizin rabbiniz degil miyim?’ demis, onlar da ‘Evet, sahitlik ederiz’ diye cevap vermigslerdir” ayetiyle
ifade edilmistir.! Bu metafizik s6zlesme (misak), insanin yaratilis itibariyla ilahi hakikate yabanci
olmadigini, aksine fitraten Allah’in varligina ve birligine yonelmis oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu baglamda islam insamin dogustan tasidign bu tamiklik bilincini (fitrat) uyandirmay: ve
hayatini bu temel iizerine insa etmesini hedefleyen ilah{ bir rehberdir.

Insanin fitratinda sakli olan bu kabullenisin hayatta karsilik bulmas: ancak sadakat ile
miimkiindiir. Nitekim Kur’an, insanin Allah ile yaptigi bu ezeli ahdi hatirlatarak onun ilahliginm
kabul ettigini bildirmekte? ve imani bu ahde bagliligin ameli bir tezahtirii olarak sunmaktadir. Bu
sebeple iman yalnizca zihinsel bir tasdik degil ayn1 zamanda insanin bu s6zlesmeye (ahde) olan
baghiligini fiil ve davranislariyla ispat etmesidir. Kisinin kendi 6ziine ve yaraticisina duydugu bu
sadakat, bireysel diizeyde ahlaki olgunlugu, toplumsal diizeyde ise adaletin tesisini zorunlu bir
sonug olarak dogurur. Kur’an, iman edenleri adaleti ayakta tutmakla yiikiimlii kilmis3 ve bunu
ilahi hitaba icabetin kaginilmaz bir geregi olarak sunmustur. Bu cer¢evede sadakat, yalnizca
insanin Allah’a kars1 kulluk bilincini ifade eden dikey bir baglhilik degil, ayn1 zamanda diger
insanlara karsi adalet sorumlulugunu doguran yatay bir ahlaki yilikiimliliiktiir. S6z konusu
bagliligin her iki diizeyde ihlali ise Kur'an’da zuliim olarak degerlendirilmis; Allah’in zulmii ve
zalimleri sevmedigi kesin bir dille vurgulanmistir.#

Insan, dogasi geregi unutkan bir varlik oldugu icin bu fitri sézlesmeden sapabilmektedir.
Yiice Allah, insani bu unutkanligiyla bas basa birakmamuis, fitratindaki adalet ve tevhid bilincini
stirekli hatirlatmak iizere peygamberler ve kutsal kitaplar gondermistir. Kur’an, her topluma
uyarict bir el¢i gonderildigini bildirereks ilahl rehberligin siirekliligine dikkat c¢ekmistir.
Peygamberlerin ortak misyonu, yeryiiziinde fesadi ve zulmii ortadan kaldirarak adaleti yeniden
insa etmektir. Zira Allah, bozgunculugu yasaklamis ve adaleti mutlak bir emir olarak
sunmustur.6 Niiblivvet geleneginin son temsilcisi olan Hz. Muhammed’e gonderilen Kur’an-1
Kerim ise adalet kavramini sistematik bir biitiinliige kavusturmustur. Kur’an hem insanin Allah’a
verdigi soze sadik kalmasini (ilahi adalet) 6giitlemis? hem de toplumsal hayatta her hak sahibine
hakkinin verilmesini (hukuki adalet) temel bir ilke olarak belirlemistir.8

Kur’an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), el-A'raf 7/172.
el-A'raf7/172.

en-Nisd 4/135; el-Maide 5/8.

Al-i Imran 3/57.

Fatir 35/24.

en-Nahl 16/90.

el-Isra 17/34.

en-Nisa 4/58.
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Buna ragmen gerek Miisliiman toplumlarda gerekse diinyanin farkli cografyalarinda
haksiz yere cana kiyma, zuliim, iskence, glicliiniin zayifi ezmesi ve insan onurunun ihlal edilmesi
gibi olumsuz orneklerin yayginligi dikkat cekmektedir. Bu durum bireysel, toplumsal ve
uluslararasi diizeyde yeni bir ahlaki ve vicdani duyarliligin insa edilmesini zorunlu kilmaktadir.
Boyle bir 1slah hareketinin ise ancak kendisini “el-Adl” olarak tanitan Allah’in kelamini rehber
edinmek ve O’'nun emirlerini en miilkemmel sekilde hayata geciren Hz. Peygamber’in 6rnekligini
esas almakla miimkiin olacag aciktir.

Bu calismanin konusu, Kur’an-1 Kerim’de adalet mefhumunun kavramsal, semantik ve
baglamsal acidan incelenmesidir. Calismada adalet kavraminin Allah’a nispet edilen y6nt, insan
hayatindaki tezahiirleri ve kist, sidk, vasat gibi yakin anlamli Kur’ani kavramlarla iliskisi ele
alinmaktadir. Arastirma kapsaminda adalet kavraminin Allah’a nispet edilen boyutu, insan
hayatindaki tezahiirleri ve kist, sidk, vasat gibi iligkili Kur’ani kavramlarla olan anlam irtibati ele
alinmaktadir. Calismanin temel amaci, adalet mefthumunun Kur’an biitiinliigii icindeki yerini
tespit etmek; kavramin yalnizca hukuki ve toplumsal iliskilerle sinirli olmadigini, ayni zamanda
ilahi hitap, ahlaki sorumluluk, bireysel denge ve toplumsal diizen baglaminda ¢ok yo6nlii bir
anlam alanina sahip oldugunu ortaya koymaktir. Bu g¢ercevede adalet kavraminin Kur’an’daki
kullanim alanlari, kazandig1 anlam katmanlar1 ve diger iliskili kavramlarla olan irtibati ortaya
konularak, adaletin Kur’an biitiinliigii icerisindeki yeri belirlenmeye calisilacaktir. Ayrica
adaletin yalnizca hukuki ve toplumsal iliskilerle sinirli bir ilke olmadigy; ilahi hitap, ahlaki
sorumluluk, bireysel denge ve toplumsal diizen baglaminda ¢ok yonlii bir anlam alanina sahip
bulundugu gosterilmek istenmektedir.

Bu dogrultuda calismada, 6ncelikle adalet kavraminin kékeni ve anlam alani lizerinde
durulmus; ardindan Kur’an’da gectigi baglamlar dikkate alinarak kavramin kazandigi farkh
anlam boyutlar incelenmistir. Adalet mefthumu, kist, sidk ve vasat gibi yakin anlamli Kur’ani
kavramlarla birlikte degerlendirilmis ve bu kavramlar arasindaki semantik iliski ortaya
konulmaya calisilmistir. Arastirmada klasik ve ¢agdas tefsir kaynaklari, akademik calismalar ve
lisansiistii tezlerden yararlanilarak kavram merkezli ve karsilastirmali bir ydéntem benimsenmis;
boylece adaletin hem ilahi hem de beseri yonleri biitiinciil bir yaklasimla ele alinmstir.

Calismada bu yontem izlenirken, adalet kavraminin kapsami ve ¢ok boyutlu yapisi
dikkate alinarak belirli sinirlamalara gidilmistir. Bu cercevede Allah’a nispet edilen adalet
anlayisi ile insana yiiklenen adalet sorumlulugu ayr1 basliklar altinda ele alinmis; ilahi ve beseri
adalet tasavvurlart mukayeseli bir perspektifle degerlendirilmistir. Ayrica adalet kavraminin
yalnizca klasik tefsir gelenegi icindeki anlamiyla sinirlh kalmadig, giiniimiiz insani ve toplumsal
yapis1 acisindan da dnemli karsiliklar tasidigl dikkate alinmistir. Dolayisiyla adaletin ¢agdas
degerler alanindaki yeri ile ilahl sevgi kavramiyla kurdugu iliski de degerlendirilmistir. Boylece
calisma hem adaletin kavramsal derinligini hem de giincel hayattaki yansimalarini1 dikkate alan
biitiinciil ancak kapsami belirlenmis bir ¢ercevede ele alinmistir. Konuya iliskin literatiir son
derece zengin olmakla birlikte, bu calismada Seyyid Kutub’un (6. 1966) Islam’da Sosyal Adalet?,
Ismail Cerrahoglu'nun (6. 2022) “Kur’dn-1 Kerim’in Ongérdiigii Addlet Esaslar1”,'© Murat
Kayacan'in “Herkes Icin Adalet Séyleminin Kur’ani Temelleri”!! ve Mustafa Kara'min “Kur’an’da

9 Seyyid Kutub, [slam’da Sosyal Adalet, cev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Arslan Yayinlar1), 1982.

10 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, Diyanet IImi Dergi 29/2 (1993), 17-30.

11 Murat Kayacan, “Herkes I¢in Adalet” Séyleminin Kur'ani Temelleri”, Tezkire: Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi
53 (2015),169-186.



Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”'? baghkli calismalarina yer verilmistir. Ayrica kavram merkezli
akademik makaleler, arastirmanin teorik arka planini destekleyen temel kaynaklar olarak
zikredilmistir. Bunun yani sira konuyla ilgili hazirlanmis lisansiisti tezler de yer almistir.13

S6z konusu literatiir, Kur'an’da adalet mefhumunun farkli boyutlarini ortaya koymakla
birlikte, bu calismanin 6zglin yonii adalet kavramini yalnizca ahlaki veya hukuki bir ilke olarak
ele almakla yetinmemesinde yatmaktadir. Nitekim bu arastirmada adalet, Allah’a nispet edilen
yonii, insanin sorumluluk alanindaki tezahiirleri ve diger Kur’anl kavramlarla olan semantik
iliskileri ¢ercevesinde biitiinciil bir yaklasimla degerlendirilmistir. Ayrica adaletin giincel degeri
ile sevgi kavrami arasindaki iliskinin ele alinmasi, konunun klasik kavramsal ¢ercevenin 6tesine
tasinmasini saglamaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, Kur’an’da adalet mefhumunu hem teorik hem de
giincel boyutlariyla birlikte degerlendiren biitlincil bir bakis a¢is1 sunmay1 amacglamaktadir.

1. Adalet Kavraminin Etimolojik Yapisi

Kur'an-1 Kerim’de adalet kavrami, farkli kaliplarla toplam yiiz elli bes yerde
gecmektedir.l4 Bu durum, adaletin Kur’an’in temel ahladki ve toplumsal ilkelerinden biri
oldugunu gostermektedir. Sozliikte adalet; esitlik, denklik,!s diizeltmek, dogrultmak, dengede
tutmak, tartmak, ol¢mek ve egri bir yoldan dogru bir yola yonelmek gibi anlamlara
gelmektedir.16 Bu anlam cercevesi, kavramin hem ahlaki hem de fiili boyutlar1 kusatan genis bir
semantik alana sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Adaletin ziddi1 ise haksizlik, baski, zuliim ve
adaletsizlik anlamlarini ifade eden cevr kavramidir.l? Bu kékten tiireyen J% (adl) ve J* (id])
kelimeleri anlam bakimindan birbirine yakin olmakla birlikte kullanim alanlari agisindan
farklilasmaktadir. Adl daha ¢ok hiikiim verme, karar alma ve basiretle kavranan meselelerde;
esitlik ve denklik esasina dayali adil dagilim anlaminda kullanilmaktadir. Buna karsilik idl,
duyularla algilanabilen alanlarda, 6zellikle tartilan, 6l¢lilen ve sayilan seylerde maddi dengeyi
ifade etmektedir.18 “0ie — Y3 & kalibi ise bir seyi dogrultmak, kivamma getirmek,
bicimlendirmek, tesviye etmek ve diizene sokmak anlamlarina gelmektedir.1?

Kur'an’da temel kavramlardan biri olan adalet, yalmzca hiikiim verme faaliyetiyle
sinirlandirilmamis; diizen, denge, denklik, esitlik, hakka uygun hiikmetme, dogru istikamette
hareket etme, takvaya yonelme, diiriistliik ve tarafsizlik gibi anlam katmanlariyla ele alinmistir.20
Bu sebeple kavramin anlam sahasi, konusmadan hiikim vermeye,2! sahitlikten iktisadi
iliskilere, 22 birey 23 ve toplum arasindaki miinasebetlerin diizenlenmesinde 24 genel hayat
nizamina kadar?s oldukca genis bir cerceveye yayillmaktadir. Bu yoniiyle adalet; felsefi, ahlaki,

12 Mustafa Kara, “Kur’an’da ‘Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
34 (2013), 137-172.

13 Bkz. Siikran Balikkaya, Kur'dn’da Addlet Kavrami (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005).

14 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
1364), 448,449.

15 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992),
"adl", 551.

16 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l ‘Arab (Beyrut: Dar Sader, 1994), “adl", 430.

17 bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 11/430.

18 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat 7 Garibi’l-Kur'dn, "adl", 551.

19 [bn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, 11/430-431.

20 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/1/341;
Kara, “Adalet Kavrami”, 141-151.

21 Kur’an el-En’am 6/115,152.

22 en-Nisa 4/135; Kur’an Yolu Medli, el-Maide 5/8, 106.

23 en-Nisa 4/3,129.

24 Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/58,135; el-Maide 5/85,106; en-Nahl 12/89; es-Stira 42/15; el-Hucurat 49/10.

25 el-Maide 5/8.



siyasi, ictimai, hukuki ve ekonomik boyutlariyla hayatin biitiin alanlarin1 kusatan kapsaml bir
ilke niteligi tasimaktadir. Ayrica insanin ruhi ve manevi yapisinda bulunan, Islam filozoflarinin
inayet ve nizam kavramlariyla agikladiklar itidal ve ahenk hali de bu anlam ¢ercevesi i¢inde
degerlendirilmistir. 26 Nitekim bircok ayette adaletin farkli boyutlarina dikkat cekilmis;
hakkaniyetin toplumsal hayata hakim olmasi halinde huzur ve dilizenin saglanacagi, bu
ilkelerden uzaklasilmasi durumunda ise cahiliye doneminde goriildiigli lizere temel hak ve
ozgurliikleri ortadan kaldiran baskici uygulamalarin ortaya cikabilecegi vurgulanmistir.2?

Etimolojik cercevesi bu sekilde belirlenen adalet kavrami, Kur’an-1 Kerim'de isim, fiil ve
sifat formlarinda kullanilmaktadir. isim olarak adaleti, sifat olarak ise diiriistliik, élgiiliiliik ve
itidali ifade etmektedir. Kavram hem insanlara hem de esyaya iliskin baglamlarda yer almakta;
boylece sadece insan iliskilerine degil, varlik diizeninin biitiiniine yonelik bir ilke olarak
karsimiza cikmaktadir. Bu ¢ercevede adalet, hiikiimde tarafsiz olmak, hi¢ kimsenin hakkini zayi
etmemek ve herkese layik oldugu pay1 vermek seklinde tanimlanabilir. Bir baska ifadeyle o,
zitliklar arasinda kurulan dengeli diizeni temsil etmektedir.28 Ahlaki agidan adalet “Vlx=" ise
baskalarinin keyfl yonlendirmelerine kapali, dogruluk ve hukuka baglilik temelinde ortaya ¢ikan
bir denge ve kemal hali olarak anlasilmaktadir.2?

Adalet kavraminin sahip oldugu bu anlam cesitliligi, onun Kur’an ilimleri icerisinde
viictih ilmine konu olabilecek nitelikte oldugunu gostermektedir. Zira viiciih ilmi, ayni lafzin
Kur’an’da farkl baglamlarda birden fazla anlama delalet etmesini incelemektedir. ‘Adl kékiinden
tiireyen kelimeler incelendiginde, bu lafzin bazi ayetlerde hiikiim ve yargilamada hakkaniyet,
baz1 ayetlerde olcii ve dengeyi gozetme, bazi baglamlarda ise ahlaki dogruluk ve istikamet
anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Bu da adalet kavraminin Kur’an’da tek boyutlu bir
anlam alanina sahip olmadigini, aksine baglama gore farkli anlam ve islevler kazandigini ortaya
koymaktadir.30

Bu yoniiyle adalet, Kur’an’in kavramsal zenginligini yansitan temel kavramlardan biri
olup viicih ilmi acisindan anlam cesitliligi acikca gozlemlenebilen 6rnekler arasinda yer
almaktadir. Bunun yaninda Kur’an ilimleri kapsaminda ele alinan neziir konusu da farkh
lafizlarin ayni veya birbirine yakin anlamlara delalet etmesini incelemektedir.3! Bu baglamda
kist, sidk ve vasat gibi kavramlar, baglama gore adaletle ortiisen yahut ona yakin anlamlar
tasiyarak Kur’an’daki adalet fikrini destekleyen ve tamamlayan kavramlar olarak islev
gormektedir.32

2. Adalet Kavraminin iliskili Kavramlar Cercevesinde incelenmesi

Kur’an-1 Kerim’de adalet kavrami, tek basina miistakil bir ilke olarak ele alinmakla
birlikte anlam alani bakimindan diger Kur’an kavramlariyla yakin ve ¢ok yonli iliskiler
icerisindedir.33 Bu kavramlar, adaletin farkli boyutlarin1 tamamlayici nitelikte olup Kur’an’daki
adalet anlayisinin daha bitiinciil bir sekilde kavranmasina imkdn saglamaktadir. Nitekim

26 Cagricy, “Adalet”, 1/1/341; Kara, “Adalet Kavram1”, 141-151.

27 Semsettin Isik, “Kur’an’da Adalet ve Evrensel ilkeleri”, Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (25 Haziran
2024), 149-150.

28 [smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar”, Diyanet iImi Dergi 29/2 (1993), 17.

29 Cagricl, “Adalet”, 1/342-343.

30 EbG Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an
(Beyrut/Liibnan: Darii’l-Ma‘rife, 1957), 1/102-103; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (IFAV, 2015), 145.

31 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayrf Siiy0ti, el-itkdn fi ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1394), 2/144.

32 [smail Karagéz vd. (ed.), Dinf Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 591.

33 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’dan, 1/99-101.



Kur’an’da adalet, bazen dogrudan kendi lafziyla, bazen de anlam bakimindan onunla ortiisen
veya onu destekleyen baska kavramlar aracilifiyla ifade edilmektedir. Bu baglamda kist, sidk ve
vasat kavramlari, adaletle anlam iliskisi bulunan ve Kur’an’in kavramsal cercevesi icerisinde
degerlendirilmesi gereken temel kavramlar arasinda yer almaktadir3* Asagida bu kavramlar,
adaletle olan iliskileri cercevesinde ayri basliklar altinda ele alinacaktir.

2.1. Kist Kavram ile Adalet Kavrami Arasindaki iliski

“Kist” kavrami Kur’an’da temelde adalet anlamini ifade etmekle birlikte yalnizca esitlik
fikrine indirgenemeyecek kadar genis bir anlam alanina sahiptir. insafli davranma, adalet iizere
hareket etme, hakki ortaya ¢ikarma ve hak sahibine hakkini teslim etme gibi hem bireysel hem
de toplumsal boyutlar1 kapsayan bir icerige sahiptir.35 Bu cercevede kist sadece teorik bir adalet
ilkesi degil ayn1 zamanda pratik hayatta hakkaniyetin tesisini saglayan temel bir 6l¢li olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Kist kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de farkli formlarda yaklasik yirmi bes yerde
gecmektedir.3¢ Ragib el-Isfahani (6. 425/1033) ve ibn Manzir’a (6. 711/1311) gore kavram,
esas itibariyla adaletli pay ve hak edilen nasip anlamina gelmektedir. Bununla birlikte kelimenin
anlam c¢ercgevesi tek yonlii degildir. Nitekim ayni koékten tiireyen bazi kullanimlarda “kist”,
baskasinin hakkini ihlal etme ve zulme yonelme anlami tasiyabilmekte buna karsilik fiilin if‘al
babindan tiiretilmis sekli olan “iksat”, bir kimseye hakkini eksiksiz bicimde verme yani adalet ve
insafla davranma anlamini ifade etmektedir. Bu sebeple Arap dilinde zulme meyletme
durumunda “kid”, adaletle hareket etme halinde ise “kid” fiilinin kullanilmasi, kavramn
baglama gore farkli anlamlar kazandigini1 géstermektedir.3”

Kur’an'da kist kavrami, Allah’in diinya ve ahirette yarattiklarina karsi mutlak adaletle
muamele etmesini ifade ettigi gibi insanlarin da hiikiim verirken adaleti gozetmelerini gerekli
kilan bir ilke olarak sunulmaktadir.38 Bunun yaninda 0l¢li ve tartida dogrulugun korunmasi,
insanlarin haklarinin eksiksiz sekilde teslim edilmesi ve her tiirli hileden ka¢inilmasi da bu
kavramin kapsami icinde yer almaktadir.3® Ayrica ahirette amellerin adil bir sekilde tartilacagi,
zalim ile mazlum arasinda hakkaniyetle hiikiim verilecegi ve herkesin yaptigi amelin karsiliginm
eksiksiz olarak alacagi ancak kimseye haksizlik yapilmayacag ilkesi de kist kavramiyla ifade
edilmektedir.4® Bu yoniiyle kist, hem ilahi adaletin tecellisini hem de insanin sorumluluk bilinci
cercevesinde hareket etmesi gerektigini ortaya koyan temel kavramlardan biri olarak
degerlendirilebilir.

2.2. Sidk Kavram ile Adalet Kavrami Arasindaki iliski

Adaletle anlam iligkisi bulunan kavramlardan biri de sidktir. S-d-k (J42<=) koki;
dogrulamak, dogru ve diiriist olmak, hakikati séylemek ve gercegi ifade etmek gibi anlamlara
gelmektedir. Ayn1 kokten tiireyen sidk kelimesi ise hakikat, gercege uygun soz, kalpte olanla

34  Semsettin Isik, “Kur’an’da Adalet ve Evrensel ilkeleri”, Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (Haziran
2024), 152.

35 Siikran Balikkaya, Kur’dn’da Addlet Kavrami (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2005), 141.

36 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, 545.

37 Ebil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem- Daru’s-Samiye, 1412), 460; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 7/377-379.

38 Yinus 10/4,47,54; el-Enbiya 21/47.

39 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/42; el-En’am 6/152; Hid 11/85; el-isra 17/35; es-Suara 26,/182.

40 Kur’an Yolu Meali, el-Enbiya 21/47; Ylnus 10/54,4.



dilde ifade edilenin birbiriyle uyumlu olmasi, diirtistliik ve giiven gibi anlamlar1 biinyesinde
barindirmaktadir. 41

Bir soziin sidk olarak nitelendirilebilmesi icin yalnizca dil ile ifade edilmesi yeterli
gorilmemekte ayni1 zamanda kalben tasdik edilmesi ve hakikatle 6rtiismesi sart kosulmaktadir.
Bu sartlar1 tasimayan sozler ise kizb olarak degerlendirilmekte ve dogruluk vasfini
yitirmektedir. Kur'an’da bu duruma Ornek olarak miinafiklarin tutumu zikredilmektedir.
Nitekim onlarin Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek “Sahitlik ederiz ki sen Allah’'in
peygamberisin”? seklindeki beyanlari, soz ile kalp arasinda uyum bulunmadigi i¢in yalan olarak
nitelendirilmistir.43

Yukaridaki aciklamalar dikkate alindiginda sidk kavrami, adaletle dogrudan iligkili bir
ahlaki ilke olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zira adaletin temel unsurlarindan biri, s6z ve
davranislarda dogruluk ve tutarliligin saglanmasidir. Kalp, dil ve fiil arasindaki uyumun
bozuldugu bir ortamda ger¢ek anlamda adaletten s6z etmek miimkiin degildir. Bu bakimdan
sidk, adaletin ahlaki zemininin olusmasinda belirleyici bir rol tistlenmektedir.

Ulasilan sonuglar adalet ile sidk kavramlar1 arasinda gii¢lii bir anlamsal paralellik
bulundugunu gostermektedir. Nitekim adalet fiilinin anlam alani igerisinde yer alan dogru olmak
ve dogru davranmak seklindeki nitelikler, sidk kelimesinin ifade ettigi dogruluk ve diristliik
anlamlariyla oértiismektedir. Ayn1 sekilde a-d-1 kokiinden tiireyen adl kelimesi, adil ve dirtist
olma vasiflarini ifade ederken; s-d-k kokiinden tiireyen siddik kelimesi de yalanla hi¢bir ilgisi
olmayan, sozii ve davranisi dosdogru olan kimse anlamina gelmektedir. Bu durum, her iki
kavramin da dogruluk, tutarlilik ve ahlaki saglamlik ekseninde ortak bir anlam diinyasina sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla sidk, adaletin ahlaki boyutunu besleyen ve onu
tamamlayan temel kavramlardan biri olarak degerlendirilebilir.4+

2.3. Vasat Kavramu ile Adalet Kavram Arasindaki iliski

Vasat kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de farkl tiirevleriyle toplam bes yerde ge¢mektedir.45 g
“v.s.t” fiili, sozliikte ortalamak, adaletle aralarimi bulmak, serefli ve soylu olmak anlamlarina gelir.
Kavram, bazen her iki ucu da olumsuz olan durumlarin ortasini ifade ederek dengeyi ve
merkeziligi anlatirken, bazen de cimrilik ile savurganlik arasinda yer alan cémertlik 6rneginde
oldugu gibi asiriliklardan uzak, mutedil ve dengeli tutumu ifade eder.4¢ Kur’an’'daki
kullanimlarina bakildiginda vasat kavraminin baglama goére farkli anlamlar kazandig
goriilmektedir. Nitekim Adiyat suresinin besinci ayetinde “icine girmek, ortasina dalmak”
anlaminda; 47 Maide suresinde “ortalama” anlaminda;48 Bakara suresinde “orta” anlaminda

=)

kullanilmistir. Bakara suresinde baska bir ayette ise vasat kavrami “dengeli, makul ve adaletli

41 Ragib el-isfehant, el-Miifredat f Garibi’l-Kur'dn, 478-481; Mustafa Kara, “Kur’dn’da ‘Adalet Kavrami Ve Giincel
Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 154.

42 el-Minafikin 63/1.

43 Eb{ Ca ‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberd, Cami’u’l-beydn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin (Kahire:
Daru Hicr, 1422), 22/650; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitibii’l-
Misriyye, 1384), 18/121-122; Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabiyye, 1420),
30/545.

44 Kara, “Adalet Kavram1”, 157-158.

45 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, 750.

46 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 869-870.

47 el-Adiyat 100/5.

48 e]-Maide 5/89.



bir immeti ifade edecek sekilde yer almaktadir. 4% Benzer bicimde Kalem suresinde kavram, “en
akilli, en dengeli ve en adil” anlamlarini ¢agristiracak bir baglamda kullanilmaktadir.50

Bu kullanimlar dikkate alindiginda, 6zellikle Bakara siresi 143. ve Kalem siiresi 28.
ayetlerde vasat kavraminin dogrudan adalet anlamini karsilayacak sekilde kullanildig
goriilmektedir. Dolayisiyla vasat, Kur’an’da yalnizca mekansal ya da niceliksel bir ortalamay1
degil; ayn1 zamanda ahlaki dengeyi, olciiliiligli ve adaleti ifade eden temel bir kavram olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

3. Adaletin Allah’a isnadi

Kur’an-1 Kerim’de adalet kavrami yalnizca insanin ahlaki ve toplumsal sorumluluklari
baglaminda ele alinmamakta ayni zamanda Allah Teald’ya nispet edilen ilahi bir nitelik olarak da
sunulmaktadir.>! Bu baglamda adalet, Allah'in yaratma fiilinde, kainat1 belirli bir 6l¢ii ve denge
icerisinde var etmesindeS2, insani sorumlulukla miikellef kilmasindas3 ve nihayet ahiret
hayatinda mutlak bir yargi diizeni tesis etmesindes* tezahiir eden temel bir ilke olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kur’an, Allah’in fiillerinin hikmet, 6l¢ii ve dengeye dayandigini vurgulayarak ilahi
adalet anlayisini ¢cok boyutlu bir perspektifle ele almaktadir. Bu béliimde, adaletin Allah’a isnadi
meselesi; insanin yaratilisi, kdinattaki 6l¢ii ve diizen, ahiret hayatindaki hesap ve miikafat
sistemi ile insanin sorumluluklarinin belirlenmesi ¢ercevesinde ele alinacak boylece ilahi
adaletin hem kozmik hem de ahlaki boyutlar1 ortaya konulacaktir.

3.1. Allah’1in insan1 Yaratmasinin Adalet ile iliskisi

Kur’an-1 Kerim’de adl kelime kokiiniin dogrudan Allah’a nispet edilerek kullanildigi tek
yer, Infitr suresinin yedinci ayetidir. S6z konusu ayette Yiice Allah, “O Rabbin ki seni yaratti,
diizene koydu, uygunluk ve mutedillik verdi”ss buyurarak insanin yaratilis siirecine dikkat
cekmektedir. Ayette gecen fiillerden biri adl kokiinden &, digeri ise ta‘dil kokiinden &l
seklinde okunmaktadir.56 Her iki okuyusta da kelimenin temel anlami, denklestirmek, normal
héle getirmek ve 6l¢iilii bir yap1 kazandirmak seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda sz
konusu ifadeler, bir 6nceki fiil olan tesviyenin, yani yaratilisin diizenlenip tamamlanmasinin
ardindan gelen miikemmellestirme asamasini vurgulamaktadir.5?

Elmalih Hamdi Yazir (6. 1361/1942), bu ayette gecen adl fiilini klasik miifessirlerin
goriislerini esas alarak ii¢ temel cercevede degerlendirmektedir. Buna gore ilk yorum, Mukatil
(6.150/767) den rivayet edilen aciklamaya dayanmaktadir. Bu yoruma gore adalet, goz, kulak, el
ve ayak gibi cift uzuvlarin birbirine denk ve orantili olmasi, insan bedeninin her yénden diizgiin
ve 6lciili bir yapiya sahip kilinmasi anlamina gelmektedir.58 Zemahseri (6. 538/1144) de benzer

49 el-Bakara 2/143.

50 el-Kalem 68/28.

51 Ylnus 10/44.

52 er-Rahman 55/7; el-Kamer 54/49.

53 el-Bakara 2/286.

54  el-Enbiya 21/47; ez-Zilzal 99/7-8.

55 el-Infitar 82/7.

56 Nasuriddin Ebu Said Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’'t-te’'vil (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, 1418), 5/292,;
Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, ithdfii fiizaldi’l-beser bi’l-kirdati’l-erbeate aser, thk. Saban Muhammed Ismail
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1987), 2/594.

57  Ebil-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamizi't-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitebi’l-Arabiyye, 1407), 4/715; EbG Abdilldh Muhammed b. Ahmed
b. Eb1 Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdm1’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964),246; Muhammed
b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kalemu’t-Tayyib, 1994), 5/479; M.Hamdi Yazir Elmahli, Hak Dini
Kur’an Dili (Istanbul: Ozkaracan Matbaacilik, 2011), 9/53-54.

58  Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 3 /54.



sekilde adaletli yaratmayi, insan bedeninde hicbir diizensizlik ve bozuklugun bulunmamasi
seklinde ac¢iklamis; uzuvlar arasinda uzunluk, genislik veya renk bakimindan bir uyumsuzlugun
olmamasini bu adaletin gostergesi olarak degerlendirmistir.5° Bu yorumlar, insanin fiziksel
yapisinin miikemmeliyetine ve yaratilistaki 6lcii ve dengeye isaret etmektedir.

Ikinci yorumda Elmalli, Atd’nin (6. 114/732) Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) naklettigi
rivayete dayandigini aktarmaktadir. Bu yoruma gore ayette gecen adalet, insanin belinin
dogrultulmasi, dik ve dengeli bir sekilde yaratilmas1 anlamina gelmektedir. Boylece insan, egri
belli hayvanlardan ayrilarak dik durabilen, dengeli bir varlik haline getirilmistir. Bu yaklasim,
insanin yalnizca bedensel yapisina degil ayni zamanda gelisim ve tekdmiil siirecine de isaret
etmektedir. Zira uzuvlarin diizgiinliigli, insanin bilingli hareket edebilmesini ve dengeli bir durus
sergileyebilmesini miimkiin kilmaktadir.

Ugiincii yorum ise Ebii Ali el-Farisi’ye (6. 377/987)’ye nispet edilmektedir. Ona gore
ayette gecen ifade insanin en giizel bicimde yaratilmasi, 6lcii ve denge ile donatilmasi ve bu
denge sayesinde akil, idrak ve kudreti kabul etmeye elverisli kilinmasi anlamina gelmektedir. Bu
yorum, Tin suresinin doérdiincii ayetinde yer alan “Biz insani en giizel bicimde yarattik”60
ifadesiyle ve Isra suresinin yetmisinci ayetinde bildirilen “Onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan
listiin kildik”¢! beyaniyla anlam bakimindan uyum gdstermektedir. Bdylece insanin hem
bedensel hem de zihinsel yetkinligi, ilahi adaletin bir tezahiirii olarak degerlendirilmis
olmaktadir.62

Bu yorumlardan hareketle, a-d-1 fiilinin tesviye etme, bicimlendirme, diizene koyma ve
denklestirme anlamlari cercevesinde agiklanan bu ayetin, Allah Teald’nin insani1 yaratirken onun
diinya hayatinda ihtiya¢ duyacagi bedensel ve ruhsal donanimi eksiksiz ve 6lciilii bir sekilde
verdigine isaret ettigi sOylenebilir. Bu baglamda adaletin Allah’a isnadi, 6ncelikle yaratilista
diizen verme, denge kurma ve en uygun bicimde var etme anlamlarini 6ne ¢ikarmaktadir. insan,
bu yoniiyle rastgele degil; hikmet, 6l¢ii ve adalet esas alinarak yaratilmistir. Dolayisiyla yaratilis
siirecinde adalet kavraminin kullanilmasj, ilaht fiillerin kusursuzluk, denge ve hikmet temelinde
gerceklestigini vurgulayan anlaml bir tercih olarak degerlendirilebilir.

3.2. Allah’in Kainata Verdigi Ol¢iiniin Adalet ile Iliskisi

Bu baslik altinda, Allah Teala’nin kainata verdigi olcii ve diizenin adaletle olan iliskisi,
0zellikle Rahman suresinin yedinci ayeti ve bu anlami destekleyen diger ayetler cercevesinde ele
alinacaktir. S6z konusu ayette Yiice Allah, “Gégii yiikseltti ve dlgtiyii koydu”s3 buyurarak kainatin
belirli bir 6l¢ii, denge ve diizen icerisinde var edildigine dikkat cekmektedir.

Rivayet tefsirleri cergevesinde bu ayet -miifessirlerin yasadiklari déonemin ilmi birikimi
de goz oniinde bulundurularak- genel olarak ii¢ temel yaklasim etrafinda yorumlanmustir. Ilk
yaklasimda mizan kavrami, dogrudan Kur’an olarak tevil edilmistir. Bu goriis el-Hiiseyn b. el-
Fadl'a (6. 282/895) nispet edilmektedir. ikinci yaklasimda ise mizan, insanlar arasinda hak ve
adaletin saglanmasi i¢in kullanilan bilinen terazi olarak yorumlanmis; bu anlayis Hasan Basri (0.
110/728), Katade (6. 117/735) ve ed-Dahhak (6. 105/723) gibi miifessirler tarafindan dile
getirilmistir. Ucilincii yaklasimda ise mizan, dogrudan adalet anlaminda degerlendirilmis ve

59 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/716.

60 et-Tin 95/4.

61  el-Isra 17/70.

62 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 3 /54.
63 er-Rahman 55/7.
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Allah’in yerytiziinde uygulanmasini emrettigi adalet diizenini koydugu seklinde agiklanmistir. Bu
yoruma Miicadhid (6. 103/721), Katade ve es-Siiddi (6. 127/745) gibi miifessirler yer vermistir.64

Cagdas miifessirlerden Mevdidi (6. 1399/1979), Tefhimu’l-Kur’an adli eserinde mizan
kavraminin adalet anlamina geldigini vurgulamis ve bu goriisiin miifessirlerin ¢ogunlugu
tarafindan benimsendigini ifade etmistir. Ona gére mizan adalet anlamina gelmektedir, cogu
miifessirde bu goriistedir:

“Bu koca kainat i¢indeki bunca varlik ve fezada dolasan sayisiz yildiz, gezegen adalet ve denge
lizerine kurulmus bir nizama tabi kilinmasaydi bu kainat bir saniye bile ayakta duramazdi.
Nitekim milyonlarca yildan bu yana kdinatin ayakta durmasi, bu gercege sahitlik etmektedir.
Ciinkii hava, su, toprak ve diger unsurlar arasinda uyum saglanmamis olsaydi; hayatin devam
etmesi bir yana yasamak miimkiin bile olmazdi.”¢5

Bu baglamda evren, Allah'in koydugu olcii ve diizen c¢ercevesinde varligini
stirdiirmektedir. Kainattaki sistem, birbirine entegre edilmis unsurlarin olusturdugu hassas bir
denge iizerine kuruludur. Rastgele bir yildiz ya da uzay sistemi s6z konusu degil aksine her sey
son derece ince ve hassas Olciilerle ayarlanmistir. Glinesin yerytziine olan mesafesinin biraz
daha az olmasi halinde yakici, biraz daha fazla olmasi halinde ise dondurucu bir etki meydana
gelecek bu da yasami imkansiz kilacakti. Ayni sekilde yercekimi kuvveti ve agirlik dengesi
olmasaydi, gok ile yer arasindaki diizen bozulacak ve hayat mimkiin olmayacakti. Bu durum
ayetlerde su sekilde gegcmektedir:

“Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalari icin gékleri ve yeri tutmaktadir. Sayet
sapacak olsalar arttk O’ndan baska hi¢ kimse onlar1 tutamaz. Siiphesiz O halimdir, ¢ok
bagislayicidir.s6 ‘Gérmiiyor musun ki, Allah biitiin yerdekileri ve emri uyarinca denizde akip
gitmekte olan gemileri sizin hizmetinize vermistir. Izni olmaksizin yerin iizerine diismesin diye
gogti O tutuyor. Siiphesiz ki Allah, insanlara karsi ¢cok esirgeyici, cok merhametlidir.” 67 ‘Yedi gogii
birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmanin yaratisinda hicbir uyumsuzluk
goremezsin. Géziinii cevir de bir bak, bir bozukluk gérebiliyor musun? Sonra géziinii tekrar tekrar
cevir de bak; (kusur arayan) géz aradigini bulamadan bitkin olarak sana dénecektir.’ 68 ‘Giines
kendisine ait yerlesik bir diizene gére (yériingesinde) akip gider. Bu, ¢ok gii¢lii ve her seyi bilen
Allah’in takdiridir. Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkiminin (agagta kalan)
yillanmig sapi gibi olur. Ne giinesin aya yetisip catmast uygundur ne de gece giindiizii gegebilir. Her
biri bir yériingede yiiziip gider.'®® Siiphesiz biz her seyi bir dl¢iiye gére yarattik.”70

Ayetlerde goklerin ve yerin ilahi bir diizen ilizere ayakta tutulmasi, semavi cisimlerin
belirlenmis yoriingelerde hareket etmesi ve kainatta gozlemlenen kusursuz uyum, Allah
Tedld'nin yaratma fiilinde 6l¢ii, denge ve hikmet esasina dayanan bir diizen tesis ettigini acikca
ortaya koymaktadir. Miifessirler, s6z konusu ayetlerde vurgulanan bu diizeni yalnizca fiziki bir
denge olarak degil, aym1 zamanda ilahl hikmet ve adaletin kozmik tezahiirii olarak
degerlendirmislerdir.”! Ozellikle Rahman suresinde yer alan mizan kavrami, bircok miifessire

64  Kurtubfi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 17 /153.

65 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn, gev. Muhammed Han Kayani (istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 1/68.

66 Fatir 65/41.

67 el-Hac 22/65.

68 el-Miilk 67/ 3-4.

69 Yasin 36/38-39-40.

70 el-Kamer 54/49.

71 Eb Abdillah (Ebit’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru hyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1420), 29/325-327; Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (TGnus: Daru’t-Ténusiye,
1984),27/107-109.
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gore kidinatin varhigini siirdiirmesini saglayan ilahi 6l¢ii ve dengeli diizeni ifade etmekte olup, bu
yoniiyle Allah’in adalet sifatiyla da dogrudan iliskilidir.72

Hiilasa Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilisindan Kkainatin yaratilisina kadar uzanan
kapsamli bir sistemden soz etmektedir. Zerreden kiireye, en kii¢lik yapidan en biiyiik kozmik
diizene kadar hicbir sey rastgelelige terk edilmemistir. Her sey o6lcii, denge ve diizen esasina
gore var edilmistir. Bu biitlinciil yaps, ilah? adaletin kadinat 6lcegindeki en acik tezahiirlerinden
biri olarak degerlendirilebilir.

3.3. Allah’in Adaletinin Ahiret ile iliskisi

Yiice Allah’in adaletinin zihinde tam anlamiyla kavranabilmesi, ahiret hayatinin da
dikkate alinmasinm1 gerekli kilmaktadir. Zira ahiret inancinin bulunmadigi bir diisiince zemini
tzerinde ilahl adaletin anlamlandirilmasi giiclesmektedir. Bu hususa dikkat ¢eken Kur’an-i
Kerim, kiyamet giiniinde mutlak bir adaletin tesis edilecegini acik bir sekilde vurgulamaktadir.
Nitekim ilgili ayette, “Biz, kiyamet giinii icin adalet terazileri kurariz; artik kimseye hicbir sekilde
haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa onu getirir ortaya koyariz. Hesap
gorticti olarak biz yeteriz”73 buyrularak ilahi yarginin eksiksiz ve kusursuz bir sekilde
gerceklesecegi ifade edilmektedir.

Ayette yer alan bu beyan, Allah tarafindan bildirilen her tiirlii va‘d ve va‘id, sevap ve ceza
anlayisinin O’'nun dogruluk ve adalet sifatlariyla dogrudan iligkili oldugunu ortaya koymaktadir.
Zira bunlar gerceklesmesi kesin olan hakikatlerdir ve vuku bulduklarinda adalet tam anlamiyla
tecelli etmis olacaktir. Bu yontiyle ilahf fiillerin zuliim olarak nitelendirilmesi miimkiin degildir.
Allah Teald'nin adaleti, ahiret hayatinda yapilanlarin en kii¢iik ayrintisina kadar hesaba
cekilmesiyle tamamlanmakta; bdylece mutlak ve eksiksiz bir adalet anlayisi ortaya
konulmaktadir.7+

Bu hususa dikkat ¢eken Kur’an Yolu Tefsiri miellifleri, A‘raf suresinin 8-9. ayetlerinin
tefsirinde; ahiret yargilamasinin temel amacinin, ildhi adaletin eksiksiz bicimde tecelli etmesi
olarak goriirler. Bununla birlikte yine su yorumlar da dikkat cekicidir. “Kur’an’da “vezin”
kavramiyla ifade edilen 6l¢cii ve tarti, insanin diinyada isledigi amellerin nicelik ve nitelik
bakimindan adil bir sekilde degerlendirilmesini ifade eder. “O giin 6l¢ii-tart1 haktir” ifadesi,
ahiret muhasebesinde hi¢bir haksizligin s6z konusu olmayacagini, herkesin yaptiginin karsiligin
tam bir denge icerisinde alacagini vurgular. Buna gore iyilikler ilahi lituf geregi kat kat karsilik
bulurken, katiiltikler adalet ilkesi dogrultusunda denk bir cezayla degerlendirilir. Tévbe, sefaat
ve Allah’in rahmeti sebebiyle bazi giinahlarin affedilmesi veya sevaplarin artirilmasi ise adalete
aykir1 degil, bilakis ilahi rahmetin bir tezahiiriidiir. Neticede kurtulusa erenler, iyilikleri agir
basan kimseler olacak; amellerin nasil ve ne sekilde tartilacagi hususunun hakikati ise Allah’in
bilgisine havale edilecektir.”7s

Diinya tarihinde, herhangi bir cografyada ve herhangi bir zaman diliminde adaletin
surekli ve eksiksiz bir sekilde tesis edilebildigini sdylemek giictiir. Bu durum, adaletin nihai ve
mutlak anlamda gerceklesmesinin ancak ahiret hayatiyla birlikte anlam kazandigini
gostermektedir. Zira ahiret bilincinin bireyin zihninde ve vicdaninda giglii bir sekilde

72 Taberi, Cdmi’u’l-beydn, 22 /178-179; Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, el-Cdmi‘li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-
Berduni, ibrahim el- "Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384), 17/155.

73 el-Enbiya 21/47.

74 Razi Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyye, ts.),
124.

75 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020),
2/503.
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yerlesmesi halinde, insan hayatina yon veren temel hedefler daha belirgin hale gelir; bu da
adalet ve dogruluk ilkelerinden taviz verilmemesini beraberinde getirir.7¢

Bu dogrultuda adaletsizligin ahiret boyutunu dahi tefekkiir eden bir insanin,
zulmetmekten ve zulme riza gostermekten uzak duracagi soylenebilir. Boyle bir biling diizeyi,
Kur’an’in hedefledigi yasanabilir ve adalet merkezli bir diinya diizeninin insasina katki saglar.
Nitekim Yice Allah, “Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmigtir.
O’nun sézlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.”7? buyurarak
ilahi kelamin mutlak hakikat ve adalet temeline dayandigini1 vurgulamaktadir.

Ayette gecen adlen kelimesi, Kur'an’in bildirdigi haberlerin dogruluguna ve koydugu
hiikiimlerin adalet lizere olduguna delalet etmektedir. Bu ifade, ilahl vahyin hem bilgi hem de
hiikiim boyutunda eksiksiz bir adalet anlayisini temsil ettigini ortaya koymakta; boylece ahiret
inancinin, ilahi adaletin tamamlayici ve vazgecilmez bir unsuru oldugunu acik¢a ortaya
koymaktadir.

3. 4. Allah’in Insana Yiikledigi Sorumluluk ve Adalet iliskisi

Allah Teald’nin kullarin giiglerinin {izerinde bir ylikiimliiliikle sorumlu tutmamasi, ilahi
adaletin en acgik gostergelerinden biridir. Bu durum insana verilen imkanlar ile ondan istenilen
sorumluluklar arasinda gozetilen dengeye isaret etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah
hicbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yikiimli kilmaz”78 buyrularak sorumlulugun
insanin kapasitesi ve giicliyle sinirli oldugu agikea belirtilmistir. Bu ayet, Allah’in kullarini
giiclerini asan fiillerle fiilen sorumlu tutmadigin1 goéstermekte bununla beraber Islam
diislincesinde tartisilan teklif-i ma 1a yutak meselesine de temel teskil etmektedir.

Islam Aalimleri, “Allah’in kullarina giiclerini asan bir goérevi yiiklemesinin aklen miimkiin
meselesini farkli yonlerden ele almislardir. Bazi kelami yaklasimlar Allah’in
mutlak kudret ve iradesini esas alarak boyle bir yiikiimliiligiin teorik olarak miimkiin oldugunu
ifade etmis buna karsilik diger alimler, ilahi hikmet, adalet ve imtihanin anlamlilig1 agisindan
bunun uygun goriillemeyecegini savunmuslardir.’? Bununla birlikte Kur’an'in ac¢ik beyany, fiili ve
dini ytkiimliiliik alaninda Allah’in kullarini gii¢lerinin 6tesinde sorumlu tutmadigini ortaya
koymaktadir. Bu nedenle séz konusu ayet, ilahi adaletin insanin kapasitesiyle uyumlu bir
sorumluluk diizeni kurdugunu gostermektedir.80

S ]

olup olmadigi

Dolayisiyla Allah’in, kudreti her seye yetmesine ragmen adaletinin, kereminin ve
merhametinin bir geregi olarak kullarini gii¢lerini asan sorumluluklarla miikellef kilmadigini
soylemek isabetli olacaktir. Elmalili Hamdi Yazir da ayetin tefsirinde bu noktaya dikkat cekerek,
her bir yikimliligiin mikellefin giiciiyle ve kapasitesiyle orantili olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore sorumlulugun varlig, yalnizca giice sahip olmay1 degil, ayn1 zamanda
bu giiciin zorlanmamasini da gerektirir. Insanlarin gii¢ ve imkanlar1 farkli oldugundan,
sorumluluk derecelerinin de buna bagh olarak degismesi adalet ve hukukun esitligi ilkesinin bir
sonucudur. Nitekim mali olmayan kimsenin zekatla miikellef tutulmamas1 ya da zenginlerin
zekat oranlarinin servetlerine gore farklilik gdstermesi bu ilkenin somut érnekleridir. Elmahili’'ya

76 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Saray Matbaacilik, 2012), 2/337,338.

77 el-En’am 6/115.

78 el-Bakara 2/ 286.

79 Nezir Mavis, “Naslar ve insan Fitrati Bakimindan Teklif-i Ma La-Yutik'in Konumu”, Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2022), 96.

80  Karaman, Kur’dn Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, 2 /454-455.
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gore bu ayet, tesri hikmetinin en temel esaslarindan birini 6zetlemektedir; zira teklif edilen
sorumluluk, miikellefin kapasitesiyle dogrudan iliskilidir.8!

Zemahseri Nahl 16/90. ayetinde adl kavramini bu cercevede yorumlamaktadir. Ona gore
burada adaletten maksat, Allah’in kullarina farz kildig1 yiikiimliiliikleri onlarin giiclerinin
yetecegi Olciide belirlemesidir. Bu yoniiyle ilahl emirlerde goézetilen 6lcii ve denge, Allah’in
kullar1 iizerinde adaletle hiikmettiginin agik bir géstergesi olarak degerlendirilmektedir.82

4, Adaletin insan Hayatindaki Tezahiirleri

Adaletin toplumsal hayatta fiilen gerceklesmesinde, bireylerin tutum ve davranislari
belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu nedenle gercek anlamda bir adalet diizeninden s6z
edebilmek i¢in insan unsuruna ve insanin ahlaki yonden egitilmesine ciddi bigcimde odaklanmak
gerekmektedir. Nitekim Yiice Allah, insanin vicdanen insasina biiyilk 6nem vermis; Kur’an'in
niizll siirecinin ilk safhasi olan ve yaklasik on ii¢ y1l siiren Mekke doneminde 6zellikle vicdan
terbiyesi lizerinde durmustur. Bu doénemde oncelikle kalplere Allah’in birligi inanc
yerlestirilmis, bununla birlikte genel ahldki ve vicdani ilkeler insanlara benimsetilmeye
calisilmistir.83

Islam diisiincesinde adaletin bireysel ve toplumsal hayatta siirdiiriilebilir bicimde tesis
edilebilmesi, insanin fitrati, iradesi ve sorumluluk bilinciyle dogrudan iligkilidir. Bu baglamda
Islam insam yalmzca hukuki ve toplumsal diizenin pasif bir unsuru olarak degil; bilingli
tercihlerde bulunabilen, iradesiyle ilahi ilkelere yonelen aktif bir 6zne olarak ele almaktadir.
Insanin zaaflan, egilimleri ve menfaat arayisi dikkate alinarak insa edilen bu anlayis, onun
yaratilis gayesine uygun bir hayat siirmesini hedeflemektedir. ismail Cerrahoglu’nun bu konu ile
ilgili degerlendirmesinde, [slam’in insan1 merkeze alan bu biitiinciil yaklasimini; ahlak, hukuk,
ekonomi ve toplumsal diizen ekseninde ortaya koymasi bakimindan dikkat cekicidir.8+

Bu yaklasim, Islam’in insan ve toplum tasavvurunun merkezinde yer alan temel ilkeyi
acik bicimde ortaya koymaktadir. Islam, insan1 yalmizca maddi ihtiyaclari ve menfaat iliskileri
iizerinden tanimlayan indirgemeci anlayislari reddederek, onu yaratilis gayesi dogrultusunda
anlamlandirmay1 hedefler. Bu baglamda din, insani gecici cikarlarin yonlendirdigi dar bir hayat
ufkundan cikarip, ilahi iradeye dayali biitiinciil bir hayat diizenine yonlendirir. islam’in emir ve
yasaklari, insani ebedi bir hayat bilinciyle kusatirken; bu ilkelere aykiri bir yasam tarzini, insanin
fitratina ve varolus amacina ters diismesi sebebiyle kabul etmez. Islam’in koydugu prensiplerin
en dikkat cekici yoni, insan fitratini esas almasidir. Kur'an’a gore insan, yeryiiziinde halife
olarak yaratilmis ve bu vasif ona hem sorumluluk hem de ahlaki bilin¢ yiiklemistir. Birey,
hayatin1 ve toplumsal iliskilerini Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda diizenlemekle
miikelleftir. Boyle bir diizen, insanlarin heva ve heveslerine yahut degisken menfaatlerine degil;
hata, eksiklik ve zaaflardan miinezzeh ilahi olciilere dayanir. Bu 6lgiilerin hayata gecirilmesi ise
ancak irade sahibi, sorumluluk bilincine sahip miimin bireyler aracihgiyla miimkiin olur. islam,
insan1 hem gii¢lii hem de zayif yonleriyle dikkate alarak; ortaya koydugu hukuk, ekonomi ve
sosyal kurumlar vasitasiyla diinya hayatin1 dengeli bir sekilde diizenlemeyi amaclar. Sonug
itibariyla islam, insam yalnizca maddi bir varlik olarak ele alan beseri sistemlerden ayrilir; onu
madde ve manay1 birlikte kusatan bir biitlinliik iginde degerlendirir. Kur’an, bu biitiinciil bakisla

81 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/305-306.

82 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fT viiciihi’t-te’vil, 2 /628.
83  el-En‘am 6/151-153; el-Araf 7/29; en-Nahl 16/90; es-Sems 91/7-10; el-Ankebiit 29/45.
84  Cerrahoglu, “Kur’'an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, 18-19.
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insana kendi hakikatini, sorumlulugunu ve nihai hedefini acik¢a gostererek, insan merkezli ama
ilahi referansh bir toplumsal diizen insa etmeyi hedefler.85

Kur’an'in insan igin belirli bir sorumluluk alani tanimlayarak onu imtihana tabi tutmasi,
adalet baglaminda bireyin karsisina cesitli hak ve yiikiimlilikler ¢ikarmistir. Bu cercevede
ortaya konulan s6z konusu sorumluluklar ve temel ilkeler, bagliklar halinde ele alinacak; klasik
ve ¢agdas tefsir kaynaklari taranarak sistematik bir bicimde degerlendirilecektir.

4.1. insanin Adalet ile Sorumlu Tutulmasi

Kur’an-1 Kerim, ifrat ve tefrit arasinda dogru ve dengeli yol olarak nitelendirilen adalet
ilkesini emretmek suretiyle insani hem bireysel hem de toplumsal diizeyde sorumluluk altina
almistir. Bu ilke, insan iligkilerinde giivenle tutunulabilecek saglam bir 6l¢ili olarak sunulmakta;
kisisel arzu ve heveslere, sevgi ve nefret gibi 6znel duygulara gore sekil almamaktadir. Ayni
sekilde akrabalik baglari, zenginlik-fakirlik, giicliiliik-zayiflik gibi degiskenlere gore farklilik
gostermeyen adalet, biitiin insanlar1 kapsayan evrensel ve nesnel bir dlcii ortaya koymaktadir.8é
Bu yoniiyle Kur’an’in 6ngérdiigii adalet anlayisi, biitiin insanlart muhatap alan kapsamli ve
baglayica bir ilke olarak belirginlesmektedir.

Nitekim Yiice Allah, adaleti acik bir emir olarak bildirdigi ayette sdyle buyurmaktadir:
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani ve akrabaya karst cémert olmayi emreder; hayasizligi, kétiiliigli
ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size boyle é4iit veriyor.”®” Bu ayette
evrensel ahlaki ilkeler siralanirken, adaletin ilk sirada zikredilmesi dikkat cekicidir. Zira adalet
hakim olmadan diger ahlaki erdemlerin ve faziletlerin saglikli bir sekilde varlik gostermesi
miimkiin degildir. Adaletin bulunmadig1 bir zeminde insan fitratin1 zedeleyen giinahlarin,
zulmiin, hayasizligin ve azginligin ortadan kaldirilmasi da miimkiin olmayacaktir. Ayrica bireysel
diizeyde kendi i¢ diinyasinda adaleti tesis edemeyen bir kimsenin, baskalarina kars: iyilikte
bulunmasi, yakinlarina yardim etmesi ve toplumsal iliskilerde adil davranmasi beklenemez.88

Bu cergevede adaletin insan tarafindan hayata gegirilebilmesi, insanin sahip oldugu
temel yeti ve duygulan itidal iizere kullanmasina baghdir. Ibn Miskeveyh'in ahlidk anlayisina
gore insanda disiinme, arzu ve 6fke olmak lizere li¢ temel giic bulunmaktadir. Diisiinme
giiciiniin dengeli kullanim1 hikmeti, arzu giiciiniin 6l¢iili isletilmesi iffeti, 6fke giiclinlin itidal
tizere yonlendirilmesi ise secaati meydana getirir. Bu erdemlerin uyumlu bicimde bir araya
gelmesiyle dordiincii temel erdem olan adalet tesekkiil eder. Dolayisiyla adalet, insanin hem ig
diinyasinda dengeyi kurmasina hem de sosyal hayatta sorumluluk bilinciyle hareket etmesine
bagh kusatici bir ahlaki erdemdir.89

Klasik miifessirlerden Beydavi (6. 685/1286), Razi (6. 606/1210) ve Kurtubi, “Stiphesiz
Allah adaleti emreder” ifadesini, insanin hem inan¢ hem amel hem de ahlak alaninda orta yolu
tutmas1 seklinde tefsir etmislerdir. Buna gore itikadi alanda adalet; Allah’1 etkisiz héle getirme
ile sirk arasinda tevhidi, cebir ile kadercilik arasinda kesb anlayisini benimsemeyi ifade
etmektedir. Amel alaninda ise tembellik ile asir1 ruhbanlik arasinda vacipleri yerine getirmeyi;
ahlak alaninda da cimrilik ile savurganlik arasinda comertligi temsil etmektedir. Ayni sekilde
ihsan kavrami, ibadetlerin hem nicelik hem de nitelik bakimindan giizel yapilmasini

85 Cerrahogly, “Kur’an-1 Kerim'in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, 18-19.

86 Murat Kayacan, “Herkes Icin Adalet” Séyleminin Kur’ani Temelleri”, Tezkire: Diistince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi
53(2015),172.

87 en-Nahl 16/90.

8  Kerem Buladi, “Kur’ an ve Adalet (Toplumda Baris, Giiven ve Huzuru Saglayan ilke: Adalet)”, Ankara 38/1 (2002),
27.

89 Abdurrahman Aliy, “Ibn Miskeveyh”, Tiirk Maarif Ansiklopedisi (Erisim 20 Mayis 2026).
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kapsamakta; bu durum Hz. Peygamber’in “Ihsan, Allah’1 gériiyormus gibi ibadet etmendir; sen
0’nu gérmesen de O seni gormektedir” buyruguyla acikliga kavusmaktadir.90

Bu biitiinciil yaklasim, insanin adaletle sorumlu tutulmasinin yalnizca hukuki bir
yukimliliik degil; ayn1 zamanda inang, ahlak ve davranis boyutlarim1 kapsayan kapsaml bir
ahlaki sorumluluk alani oldugunu ortaya koymaktadir.

4. 2. Hukukta Adalet

Adaletin toplumsal diizeyde fiilen gerceklesebilmesi, insan ile hukuk arasindaki iliskinin
saglam ve baglayici bir zemine oturmasina baglidir. Bununla birlikte kanun koyan ve uygulayan
0znenin insan olmasi, adaletin yalnizca beseri iradeye birakilmasi halinde cesitli problemlerin
ortaya cikabilecegini gostermektedir. Zira insan, yaratilisi itibariyla hem iyilige hem de kotiiltige
yonelebilen bir varliktir. Bu durum, hukuk diizeninin her zaman hakkaniyet dogrultusunda
islemeyebilecegini; zaman zaman ¢ikar, heva, gii¢ arzusu ve toplumsal ayricaliklarin etkisi altina
girebilecegini diisiindliirmektedir.?!

Bu sebeple Kur’an, adaletin tesisi i¢in insani asan, baglayici ve evrensel bir 6lcii ortaya
koymaktadir. Nitekim Allah, insanlar arasinda hiikmedildigi zaman adaletle davranilmasin
emretmis; boylece adaleti yalnizca ahlaki bir tavsiye olmaktan ¢ikarip hukuki bir yiikiimliiliik
héline getirmistir.92 Bu cercevede Kur’an’in ortaya koydugu hukuk anlayisinda soy, servet,
makam, kabile veya sinif gibi unsurlar hiikiim vermede belirleyici kabul edilmemis; {istiinliigiin
ancak takva ile oldugu bildirilmistir.93 Ayrica bir topluluga karsit duyulan kin ve diismanligin
dahi adaletten sapmaya gerekce olamayacagi vurgulanarak hiikmiin her durumda hakka
dayanmasi gerektigi belirtilmistir.o*

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bu ilkenin pratik hayattaki en acik 6rneklerini
olusturmaktadir. O, hukuk karsisinda hi¢bir kimseye ayricalik tanimamis; su¢ ve ceza iliskisinde
sahislarin sosyal konumuna gore degil, ilkelere gore hareket edilmesi gerektigini acikca ortaya
koymustur. Nitekim hirsizlik yapan soylu bir kadin hakkinda cezanin uygulanmamasi yoniindeki
talebi reddetmis ve gerekirse kendi kizi i¢cin de ayni hiikmiin gecerli olacagini ifade etmistir.%s Bu
yaklasim, Islam hukukunda adaletin kisilere gore degisen bir uygulama degil, herkes icin
baglayici olan temel bir esas oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan Islam hukukunda adalet,
hakkaniyeti esas alan, ayrimcilig1 reddeden ve hiikiimde esitligi gozeten kurucu bir ilkedir.%

4.3. Sosyal Adalet

“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine de olsa
adaletten asla ayrilmayan, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul
olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger
adaletten sapar veya lizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her
seyden haberdardir.”97

90 Beyzavi, Envadrii’t-tenzil ve esrdrii’'t-te'vil, 238; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/258-263; el-Kurtibi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-
Kur’an, 10/165-168.

91  es-Sems 91/7-10.

92 en-Nisa 4/58.

93 el-Hucurat 49/13.

94 el-Maide 5/8.

95  Eb{ AbdillsAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru
Tevki'n-Necat, 1422), “Hud0d” 12.

% el-En’am 6/164; es-Siira 42 /40.

97 en-Nisd 4/135.
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Ilgili ayette 6ncelikle, insanin adalet konusunda en yakinlari aleyhine dahi olsa Allah icin
sahitlik yapmasi ve adaletten kesinlikle taviz vermemesi gerektigine dikkat cekilmektedir. Hatta
kisinin bizzat kendisi aleyhine sonu¢ doguracak olsa bile adaletle sahitlik etmesi emredilerek,
adalet ilkesinin her turli sahsi ve duygusal bagin tUzerinde tutulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu yaklasim, adaletin yalnizca bagskalarina karsi degil, bireyin kendi nefsi
karsisinda da sorumluluk gerektiren bir ilke oldugunu ortaya koymaktadir.

Insan fitrati geregi kendi benligini ve menfaatini énceleme egilimindedir. Buna ragmen
Nisd suresindeki ilgili ayette hakkin ikamesi s6z konusu oldugunda adaletten sapilmamasi
gerektigi ozellikle belirtilmekte; adaletin 6niine hicbir diisiincenin, ¢ikarin, sevgi ya da kisisel
menfaatin gecirilmemesi gerektigi acikca ifade edilmektedir.%8 Boylece adalet, bireysel
egilimlerin ve duygusal baglarin lizerinde, mutlak bir ilke olarak konumlandirilmaktadir.

Ote yandan, insanlarin adaletten uzaklasmasina sebep olan sosyal ve iktisadl etkenlere
de isaret edilmektedir. Hiikiim veren ya da sahitlik yapan kimsenin, her seyden 6nce Allah’in
rizasini esas almasi gerektigi 6zellikle vurgulanmistir. Zenginlik ya da fakirlik, makam ya da
statii, giic ya da zayiflik gibi toplumsal farkliliklarin adaletin icrasinda hig¢bir belirleyici unsur
olmamasi gerektigi ifade edilmistir. Bu baglamda adaletle hiikmetmek ve adaletle sahitlik
yapmak, Kur’'an’in en temel ilkelerinden biri olarak ortaya konulmaktadir. Bu yéniiyle Kur’an'in
ortaya koydugu adalet anlayisi, insanlik tarihinde kokli bir zihniyet dontsiimini temsil
etmektedir.?®

Kur’an'in bu evrensel adalet 6gretisinin, baska hi¢bir din, diisiince sistemi, felsefe ya da
ideoloji tarafindan aymi kapsam ve derinlikte hayata gecirilemedigi soylenebilir. Bununla
birlikte, gliniimiiz Miislimanlarinin bu ilkeyi ideal diizeyde temsil edebildiklerini séylemek
glictiir. Ancak bu durum, Kur’an'in kendisinden, onu tebli§ eden Hz. Muhammed’'den veya
Islam’in 6ziinden kaynaklanan bir eksiklik olarak degerlendirilmemelidir. Aksine, iman ve ahlak
bakimindan olgunluga erisemeyen Miisliiman bireylerin zaaflari, ¢ekingenlikleri ve sorumluluk
bilincindeki eksiklikleri bu noktada belirleyici olmaktadir. 100

Nisa 135. ayette yer alan ifadeler, Mevd(idi’'nin de belirttigi iizere, miiminlerin yalnizca
adaleti yerine getirmekle degil, ayn1 zamanda haksizlig1 ortadan kaldirmak ve adaleti hakim
kilmak icin aktif bicimde sorumluluk tistlenmeleri gerektigine isaret etmektedir. Bu baglamda
miiminler, adaletin korunmasi ve tesis edilmesi konusunda pasif sahitler degil; adaletin
savunucular1 ve tasiyicilart olmakla yukiimlidiirler. Adaletin ihlal edildigi her durumda,
miiminlerin bu ihlali gidermek i¢in harekete gecmeleri ahlaki ve dini bir sorumluluk olarak
sunulmaktadir.101

Bu baglamda, adaletle sorumlu tutulan bireylerin dogruluktan sapmalarina yol agan
etkenlerin genel olarak iki ana grupta toplandig1 soylenebilir: Maddl menfaatler ile Manevi
egilim ve degerler. Ayette yer alan “kendiniz, ana-babaniz veya akrabaniz aleyhine de olsa”
ifadesi ile “zengin olsunlar ya da fakir olsunlar” vurgusu, bu etkenleri kapsayici bir anlatimla
ortaya koymaktadir. Hakim ve sahitler, ¢ogu zaman elde edecekleri ya da kaybetmek
istemedikleri sahsi ya da yakin ¢evrelerine ait menfaatler sebebiyle adaletten
sapabilmektedirler. Ayrica taraflarin sosyal, ekonomik ve siyasi konumlari da hiikiim verenleri

98  Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/135.

99 Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Arslan Yayinlari, 1982), 158-160.
100 Buladi, “Kur’ an ve Adalet”, 28.

101 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’én, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlary, ts.), 1/415.
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ve sahitleri etkileyebilmektedir.192 Oysa sahitligin temel amaci, yalnizca Allah’in rizasini
kazanmak olmali; bu siirecte korku, cikar, tarafgirlik veya baska herhangi bir diinyevi saik
adaletin 6niine gegirilmemelidir.103

4. 4. iktisadi Adalet

[ktisadi adalet, yasalarin, kurumlarin ve kamu otoritelerinin ekonomik faaliyetlerde
belirli kisi veya gruplara ayricalik tanimaksizin herkese esit ve adil bicimde uygulanmasini ifade
etmektedir. Bu baglamda iktisadl adalet, bireylerin birbirini istismar etmemesini, hak ve
sorumluluklarin adil bir zeminde belirlenmesini amagclayan temel bir ilkedir. iktisadi adaletin
uluslararas1 boyutu ayrica ele alinacak olmakla birlikte, toplumsal diizeyde iktisadi adalet
degerlendirildiginde, insanlar arasi iliskilerin énemli bir kisminin ticari ve ekonomik alanlarda
yogunlastif1 ve anlasmazliklarin biiyiik dlciide bu iliskilerden kaynaklandig1 goriillmektedir. Bu
sebeple Islam dini, miras, alisveris ve benzeri mali islemleri ayrintih bicimde diizenleyerek
ekonomik hayatta adaletin tesis edilmesine 6zel bir 6nem atfetmistir.104

Kur’an-1 Kerim’de ticari iligskilerde 6lcii ve tartinin adaletle yapilmasi emredilmis; bu
ilkenin ihlal edilmesinin toplumsal helak sebebi olabilecegi agik¢a bildirilmistir.195 Nitekim
“Olciiyii diizgiin tutasiniz ve eksik tartmayasiniz”1% buyrugu, iktisadi adaletin temel esaslarindan
biri olarak sunulmaktadir. Bu ayetin yer aldigi Rahman suresinde, bir 6nceki ayette Allah
Tedld'nmin gogl yiikselttigi ve oraya bir denge koydugu ifade edilmektedir. Bu baglam dikkate
alindiginda, Kur'an’in evrendeki kozmik dengeye dikkat cekerek, beseri iliskilerde de benzer bir
dengenin ancak adaletle saglanabilecegini Ogrettigi soylenebilir. Boylece ilahl diizen ile
toplumsal diizen arasinda anlaml bir iligki kurulmaktadir.

Iktisadi adaletin bir diger 6nemli tezahiirii, Kur'an’in en uzun ayeti olarak bilinen
miidayene ayetindel®? goriilmektedir. Bu ayette, borclanma islemlerinde taraflardan herhangi
birine meyletmeden, eksiltme veya artirmaya gitmeden, her iki tarafin da haklarin1 koruyacak
sekilde adaletle yazi1 yazabilecek tarafsiz bir katibin goérevlendirilmesi emredilmektedir. Bu
diizenleme, ekonomik iligkilerde giivenin ve hakkaniyetin saglanmasina yonelik somut bir tedbir
niteligi tasimaktadir.

Hz. Peygamber Kur’an’da yer alan adalet, diirtistliik ve kul hakkini koruma ilkelerini
ticari hayata bizzat tatbik ederek giivenli ve adil bir piyasa diizeninin olusmasini hedeflemistir.
Bu cergevede ticarette dogruluk ve seffaflig1 esas almis; hile, aldatma, 6l¢ii ve tartida eksiklik gibi
uygulamalar1 kesin bicimde yasaklamistir. Medine’de kurulan pazarda bizzat denetimlerde
bulunmasi, piyasa diizeninin ahldki ve hukuki ilkeler temelinde islemesine verdigi onemi
gostermektedir. Stokguluk (ihtikar), tekelcilik ve mallarin pazara ulasmadan yolda karsilanmasi
gibi piyasa dengesini bozan uygulamalarin yasaklanmasi da iiretici ve tiiketicinin haklarini
korumaya yonelik tedbirler arasindadir. Bunun yani sira faiz yasagiyla emege dayanmayan
haksiz kazang yollar1 kapatilmis; belirsizlik (8arar) iceren akitler yasaklanarak ticari iligkilerde
gliven ve istikrar saglanmak istenmistir. Bu uygulamalar, Hz. Peygamber’in ticareti sadece
ekonomik bir faaliyet olarak degil, toplumsal adaletin tesisine hizmet eden ahlaki bir alan olarak

102 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/159.
103 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 415.

104 Karag6z vd., Dinf Kavramlar Sézligti, 305,306.

105 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/574.
106 er-Rahman 55/9.

107 el-Bakara 2/282.
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gordiigiinii ortaya koymaktadir. 198 Bu sebeple Islam tarihinde adalet anlayisimin en parlak
sekilde tezahtir ettigi donem, Hz. Peygamber ve onun yetistirdigi Rasid Halifeler devri olarak
kabul edilmektedir. Bu donemde ekonomik iliskilerde adalet, yalnizca hukuki bir zorunluluk
degil, ayn1 zamanda ahlaki bir sorumluluk olarak benimsenmistir.

Islam’in ekonomik alandaki esaslari, vicdani bir mahiyet tasimasi bakimindan itikadi
ilkelerle biitiinliik arz etmektedir. islam’in ekonomi anlayisinda, kapitalist sistemin éngérdiigii
“basariya ulasmak icin her yol mesrudur” anlayisina yer yoktur. Bununla birlikte islam servet
kazanma ve gecimini saglama hususunda insana belirli bir 6zgtrliik tanimis; ancak bu 6zgiirligi
siirsiz birakmamistir. islam’in tanidig1 ekonomik 6zgiirliik, helal dlciisii dogrultusunda serbest,
haram sinirlariyla kayithdir. Insan, helal ve haram cercevesi icerisinde servet kazanmakta
0zglirdiir.109

Glinlimiizde adalet kavrami c¢ogu zaman ekonomik alanda o6zgirlik ve esitlik
kavramlariyla birlikte ele alinmaktadir. Diinyaya hakim olan iki temel ekonomik sistemden biri
olan sosyalizm, devletin her seye sahip oldugu ve bireylerin esit {licret alan isciler konumunda
bulundugu bir yapi1 ongdérmektedir. Ancak insanlar arasinda ne fiziksel ne de yetenek
bakimindan mutlak bir esitlik s6z konusu oldugundan, bu anlayisin pratikte uygulanabilirligi
tartismalidir. Sosyalizmin savundugu esitlik fikri, adaletten ziyade bicimsel bir esitligi esas
almakta ve insani ¢ogu zaman devlet i¢in var olan bir ara¢ konumuna indirgemektedir. Oysa
Islam’a gore devlet insan icindir; insan, hicbir zaman ekonomik gelismenin arac degil, bizzat
gayesi olmalidir.110

Liberal kapitalizm ise insana sinirsiz bir ekonomik 6zgiirlik tanimakta; tretim ve
tiiketimde neredeyse hicbir ahlaki sinir 6ngérmemektedir. Bu anlayista ekonomik iistiinliigii ele
gecirenler, zamanla toplumsal ve siyasal alanda da belirleyici bir giic haline gelmekte; emek sarf
eden genis kesimler ise lirettiklerine dahi ulasamaz duruma diisebilmektedir. Boylece {iretici
kesim, bir ama¢ olmaktan c¢ikarak bir ara¢ haline doniismektedir. Bu yoniiyle sosyalizm ve
liberal kapitalizm, farkli yontemlerle de olsa insani gaye olmaktan cikarip vasita héline
getirmede ortak bir noktada bulusmaktadir. Her iki sistem de agirlikhi olarak maddi boyuta
odaklanmakta, manevi degerleri ihmal etmektedir.111

Islam ise ekonomik diizeni, insanin hem maddi hem de manevi boyutunu dikkate alarak
sekillendirmektedir. Bu baglamda Islam iiriinlerin ve iiretim araclarinin aritmetik esitlik esasina
gore dagitilmasinmi degil; adalet ilkesine gore paylasilmasini 6ngérmektedir. Zira insanlar ne
yetenekleri ne de icinde bulunduklan sartlar bakimindan esittir. islAim ekonomik alanda firsat
esitligini kabul etmekte; ancak dini degerler, toplumsal yarar ve bireysel ahlakin ihlal
edilmemesi sartiyla calisma, iiretme ve gelisme imkanini acik tutmaktadir. Servet ve kazangta
mutlak esitlik sart kosulmadigi gibi!12, Kur’an’da da rizik ve servetin farklilik géstermesinin ilahi
iradenin bir sonucu oldugu ifade edilmektedir.113

Islam’a gore, beser! sistemlerde goriilebilen yalnizca sermayeye dayanarak ve hicbir
emek sarf etmeden kazang elde etmek mesru degildir. Bir malin veya kazancin hak edilmis

108 Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani Ebl David, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriye, 2014), “Biiyd*”, 52; Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk.
Su’ayb Arnavut vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 1430), “Ticaret”, 37.

109 Mehmet Yiice, “Islam Ekonomisinde Temel ilkeier”, flahiyat Akademi Dergisi 13 (2021), 82.

110 Cerrahogly, “Kur’an-1 Kerim’'in Ongdrdiigii Adalet Esaslar”, 27-28.

111 [sik, “Kur’an’da Adalet ve Evrensel [lkeleri”, 82.

112 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 44-47.

113 e]-En’am 132,165; en-Nahl 71.
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sayilabilmesi icin emek sarttir. Bu anlayis, ekonomik adaletin tesisinde haksizliga kesinlikle yer
vermemekte; kazanci ahlaki ve toplumsal élgiitlerle kayit altina almaktadir. islam ferdi kazang
ile toplumsal yarar arasinda denge kurmayi hedefleyen biitiinciil bir ekonomik anlayis
sunmakta; bireyin serbest birakildig1 alanlarda dahi toplumun haklarini gézeten ylikiimliliikler
getirmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse islam kazanc ve servet alaninda hem bireyin hem de
toplumun zararina yol acacak her tiirlii uygulamay1 yasaklamakta; iiretimde faydayi, tiiketimde
ise ihtiyact esas almaktadir. Bu sebeple liikks tiiketim, israf, vurgunculuk ve tefecilik gibi
uygulamalar Islam iktisadi anlayisinda mesru goriilmemektedir.114

4.5. Uluslararasi Adalet

Kur’an-1 Kerim’de adaletin duygusal ve cikar temelli saiklerden bagimsiz olmasi acik
bicimde vurgulanmaktadir. Nitekim Kur’an’da bu ilke acik¢a su sekilde ifade edilmektedir: “Ey
iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha
uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”115 buyrugu, adaletin
ofke, kin ve diismanlik gibi beseri duygulara tabi kilinamayacagini ortaya koymaktadir. Benzer
sekilde Nisa suresinde, kisinin kendi aleyhine, anne-babasi veya yakinlar1 aleyhine dahi olsa
adaleti ayakta tutmasi emredilerek bu ilkenin mutlaklig1 pekistirilmistir.116

Islami adalet anlayis1 yalnizca hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarla sinirli olmayip, savas
halinde dahi adil olmay: esas alir. islam’da savas; menfaat, yayllmacihik veya sémiirii amaci
tasimaz. Kur’an’a gore savas, diger insanlar1 kolelestirme veya baska toplumlari somiirge haline
getirme arac1 degildir. Aksine, bir hayat nizami olarak islam’in insanlara ulasmasina engel olan
zulmiin, fitnenin ve bozgunculugun ortadan kaldirilmasina yoneliktir.117

Bu ¢ercevede Misliiman olmak, diger insanlar tizerinde ayricalikli bir sinif hiline gelmek
degil; iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma ve 1rk, inang ya da aidiyet farki gézetmeksizin
Allah’in emrettigi mutlak adaleti yerytiziinde hakim kilma sorumlulugunu tistlenmek demektir.
I[slam’da savas, zulmeden ve fitne ¢ikaranlara karsi s6z konusudur; zulmetmeyen, fitneye
bulasmayan ve Miisliimanlarla savasmayan kimselere karsi degildir.118 Nitekim Kur’an, bu
kimselere karsi adaletli davranilmasini emretmekte ve bu ilke Miimtehine suresinin sekizinci
ayetiyle acikca hiikme baglanmaktadir:

"Allah, din ugrunda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan g¢ikarmayan kimselere iyilik
yapmanizi ve onlara karsi adil davranmanizi yasak kilmaz, dogrusu Allah adil olanlari sever."119
Iste bu ilahi ilke dogrultusunda Yiice Allah, “vasat iimmet” olarak nitelendirdigi Miisliimanlara;
ilahl mesaj1 biitiin insanhiga ulastirma, yeryiiziindeki zulim ve fesadi ortadan kaldirma ve
hayatin her alanina samil olan degismez 6l¢ii adaleti uygulama sorumlulugunu ytiklemistir. Bu
adalet anlayis;; heva ve heveslerden, sevgi ve nefret gibi duygusal egilimlerden, her tiirli
menfaat, imtiyaz ve ayricaliktan uzak; yalmizca hakki gozeten mutlak bir 6l¢iidiir.120

Ne var ki giiniimiiz diinyasina bakildiginda, Islam’in ortaya koydugu bu adil 6l¢iilerin
biiylik 6lciide hayata gecirilmedigi goriilmektedir. Oysa bu hassas adalet anlayisinin geregi,
ancak Allah korkusu, ahiret inanci ve yapilan her seyin hesabinin mutlaka verilecegi bilinciyle

114 Cerrahogluy, “Kur’an-1 Kerim’'in Ongdrdiigii Adalet Esaslar”, 27-28.
115 el-Maide 5/8.

116 Kur’an Yolu Medli, en-Nisa 4/135.

117 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim'’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, 29.

118 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar”, 29.

119 el-Miimtehine 60/8.

120 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim'’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, 29.
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yerine getirilebilir. Adaletin sahih ve tutarli bigimde tesis edilmesi, ancak Allah’in rizasina uygun
davranma suuru ve biiyllk mahkeme huzurunda hesaba cekilecegi endisesini tasiyan bir
vicdanla miimkiindiir.121

Neticede Kur’an, adaletin gerceklesmesini; vicdanlar1 egitilmis, siirekli ilahi murakabe
bilincine sahip idarecilere, hakimlere ve inananlara emanet etmistir. Nitekim Nisa suresinde
sevgi ve yakinlik iligkilerinde dahi adaletin gozetilmesi emredilirken22; Maide suresinde
diismanlik ve nefret ortamlarinda bile hakkin ve adaletin ayakta tutulmasi vurgulanmaktadir.123
Birincisinde i¢ dlizeni ve toplumsal adaleti tesis eden ilke 6ne ¢cikarken, ikincisinde dis iliskilerde
adalet ve hakkaniyetin esas alinmasi 6n plana cikar. Boylece hem dahili hem de haricl siyasette
adalet, vazgecilmez bir 6lcii olarak belirlenmistir.124

Buna karsilik modern diinyada uluslararasi iligkiler biiylik 6l¢lide ¢ikar ve menfaat
ekseninde sekillenmektedir. Giiclii olan, zayifi ezmek ve somiirmek icin her yolu denemekte;
adaleti ve baris1 tesis etmek amaciyla kurulan uluslararasi kuruluslar ise cogu zaman bu
haksizliklar1 engellemekte yetersiz kalmakta, hatta kimi durumlarda haksizliklara mesruiyet
kazandirmaktadir. Adaletsizligin bu denli yayginlastigi bir ¢cagda, Miislimanlara y6nelik gézlerin
dahi bakmakta zorlandig1 zuliim ve iskencelerin sona ermesi; ancak sevgi, rahmet, merhamet,
adalet ve baris dini olan Islam’in ilke ve degerlerine samimiyetle sarilmakla miimkiin olacaktr.
Aksi takdirde, tarihte Amerika’da Kizilderililere ve siyahilere, Afrika’da yerli halklara;
giiniimiizde Filistin, Somali, Kafkasya ve Bosna-Hersek gibi cografyalarda yasanan zuliimler
durmayacak, bilakis artarak devam edecektir.125

5. Adaletin ilahi Sevgi ve Emanet ile iliskisi

Kur’an'da adalet, yalnizca hiikiim verme ve yargilama siirecleriyle sinirli bir kavram
olmayip, insanin Allah ile olan kulluk iligkisini, toplum ic¢indeki sorumluluklarini ve kendi
nefsiyle kurdugu ahlaki dengeyi kapsayan ¢ok boyutlu bir deger olarak ele alinmaktadir. Bu
yoOnliyle adalet, bireysel inan¢ alanindan toplumsal diizenin tesisine kadar uzanan genis bir
anlam alanina sahiptir. Bu kapsamda adalet kavrami, 6zellikle ilahi sevgi ve emanet bilinci ile
kurdugu iligki lizerinden daha derinlikli bir anlam kazanmaktadir. Yiice Allah’in baz1 ayetlerde
adaletli olanlar1 sevdigini, zulmedenleri ise sevmedigini bildirmesi, adalet ile ilahl sevgi
arasindaki giicli irtibata isaret etmektedir.126 Bu durum, adaletin yalnizca hukuki bir ilke degil,
ayni zamanda Allah'in rizasim1 ve sevgisini kazanmaya vesile olan temel bir ahldk degeri
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim miiminler arasinda c¢ikan ihtilaflarin ¢éziimiinde
tarafgirlik ve duygusal egilimlerin degil, objektif adalet ilkesinin esas alinmasinin emredilmesi,
bu iliskinin somut bir yansimasidir. Bu baglamda sulhu tesis eden kimsenin taraflardan birine
meyletmesi veya duygusal yakinlik gostermesi adaleti zedelememeli; aksine kisi, kendi
egilimlerini denetim altina alarak hakkaniyetli bir tutum sergilemelidir. Allah’in adil
davrananlart sevdigini bildirmesi ise, insan1 6nyargl ve tarafgirlikten uzaklastiran giicli bir
ahlaki motivasyon islevi gormektedir.127

121 Cerrahogluy, “Kur’an-1 Kerim'in Ongordiigii Adalet Esaslar”, 29.

122 en-Nisa 4/135.

123 el-Maide 5/8.

124 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dilil, 194-195.

125 Cerrahogluy, “Kur’an-1 Kerim’'in Ongordiigii Adalet Esaslar”, 30.

126 el-Hucurat 49/9-10.

127 Atilla Yargici, Kur’an’in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017),
159-161.

21



Diger yandan adalet, emanet kavramiyla da dogrudan iliskilidir. Kur'an’da insanin
basibos birakilmadigl, aksine yaptiklarindan sorumlu tutulacag acikc¢a ifade edilmekte;128 Hz.
Peygamber’'in “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz”12® hadisiyle bu
sorumlulugun toplumsal boyutu vurgulanmaktadir. Bu cercevede emanet, insanin sahip oldugu
biitiin imkanlar1 ve yetkileri kapsayan temel bir sorumluluk alani olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim Kur’an’da emanetin ehline verilmesi ve insanlar arasinda adaletle hiikkmedilmesi birlikte
zikredilerek,130 bu iki ilke arasindaki ayrilmaz iliski ortaya konulmustur. Bu durum, adaletin
saglanabilmesi icin yetkinin ehil kimselere verilmesi gerektigini ve adaletin liyakat esasina
dayanan bir yap1 lizerine insa edilmesi gerektigini gostermektedir.

Bu baglamda insanin bedeni, maly, ailesi ve toplumsal konumu birer emanet oldugu gibi,
yoOneticilik ve hiitkmetme yetkisi de 6zel bir sorumluluk alani olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu emaneti
ustlenen kimselerden beklenen, kendilerine tevdi edilen yetkiyi adaletle kullanmalar1 ve
insanlar arasinda hakkaniyetle hilkmetmeleridir. Aksi yonde sergilenen her tutum ise emanete
ihanet anlamina gelmekte ve ilahi sorumlulugun ihlali olarak degerlendirilmektedir.131

Sonug olarak Kur’an’da adalet, bir yoniiyle ilahi sevgiye ulasmanin ahlaki zemini, diger
yoniiyle ise emanet bilincinin zorunlu bir geregi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki boyut
birlikte degerlendirildiginde, adaletin yalmizca hukuki bir diizenleme ilkesi degil, ayn1 zamanda
insanin Allah ile olan iliskisini, toplumsal diizeni ve bireysel ahlakini sekillendiren merkezi bir
deger oldugu acikea ortaya cikmaktadir.

6. Adalet Kavraminin Giincel Degeri

Adalet kavraminin Kur’an’da kullanim bigimleri ve ihtiva ettigi anlam alanlar1 ele
alindiktan sonra, bu evrensel ahldk ilkesinin giiniimiiz sartlar1 cercevesinde nasil
degerlendirilebilecegi iizerinde durmak gerekmektedir. Zira Kur’an’da adalet, yalnizca teorik bir
ilke olarak degil, her donemde ve her toplumda uygulanmasi hedeflenen dinamik bir deger
olarak sunulmaktadir.

1) Hadid suresinde, ‘Anadol’sun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla gonderdik,
beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun
davransinlar.’32 buyrularak, peygamberlerin gonderilis gayesinin temelinde adaletin tesisinin
bulundugu acikea ifade edilmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son peygamber olmasi,
adaletin bundan sonraki siiregcte Miisliimanlar eliyle temsil edilmesi ve hayata gecirilmesi
sorumlulugunu beraberinde getirmektedir. Nitekim Kur’an’da, adaleti ayakta tutan bir
toplulugun her zaman var olacagi bildirilmekte; bu da her bireyin bu sorumluluktan pay almasi
gerektigine isaret etmektedir.

2) Adalet kavraminin “esitlik” anlami dikkate alindiginda, toplumda kanunlarin herkese
esit sekilde uygulanmasi ve herkesin hukuk oOniinde ayni statiiye sahip olmasi, adaletin
vazgecilmez bir ilkesidir. IslAim hukukunda su¢ ve ceza baglaminda zengin-fakir, yonetici-
yOnetilen gibi ayrimlar gozetilmez. Zira toplum fertleri arasinda ayrimcilifin mesrulasmas;, kin,
nefret, diismanlik ve toplumsal ¢6ziilme gibi ciddi sonuglara yol agar; bu durum ise uzun vadede
toplumsal yapinin ¢okiistinii beraberinde getirir.133

128 el-Kiyame 75/36.

129 el-Buhari, el-Cadmi’u’s-sahth, “Ahkam”, 1.

130 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2 /Nisa 3 /58.
131 Kara, “Adalet Kavram1”, 145.

132 el-Hadid 57/25.

133 Kara, “Adalet Kavrami1”, 161.
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3) Modern dénemde, adalet kavramiyla celistigi iddia edilen bazi hususlar (¢cok eslilik,
kadinin toplumsal konumu, miras, sahitlik ve din ézgiirliigii gibi meseleler), Kur’an ve islam
lizerine yapilan tartismalarda siklikla giindeme getirilmektedir. Ancak bu tartismalarin 6nemli
bir kismi, metinlerin baglamindan koparilarak okunmasindan kaynaklanmaktadir.134 Kur’an
dikkatle incelendiginde, erkek ve kadin arasinda insan olma bakimindan bir tistiinliik ayriminin
bulunmadig acike¢a gorilir. Nitekim "Erkek veya kadin miimin olarak kim yararli isler islerse, iste
onlar cennete girerler, kendilerine zerre kadar zulmedilmez."135 ayeti, her iki cinsin de ayni ilahi
yukiimliiliiklere tabi oldugunu ortaya koymaktadir.

Ekonomik alanda da kadin ve erkek arasinda temel bir esdegerlilik s6z konusudur.
Kadinin mal edinme, tasarruf etme ve miilkiyet hakki acik¢a taninmis; bu husus “Erkeklere
kazandiklarindan bir pay, kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardir”36 ayetiyle teminat altina
alinmistir. Kur’an’da gecen “Erkek, kadin gibi degildir”137 ifadesi ise ontolojik bir tistiinliik iddias1
degil, yaratilis farkliligina isaret etmektedir. Bu farklilik, taraflardan birinin mutlak tstiinliigiini
degil, tamamlayicilig1 ifade eder. Nitekim Islam, sosyal sorumluluklar baglaminda kadin ve
cocuklarin gecimini temin yiikiimliligiini erkege vermek suretiyle koruyucu bir denge
kurmustur.138

4) Kur’an’da adalet ve esitlik ilkesi, Miisliimanlara karsz fiili bir saldir1 ve savas durumu
so0z konusu olmadikga, biitiin insanlar icin gecerlidir. Savasla ilgili ayetler baglamindan
koparildiginda yanlis anlasilmaya agiktir. Bu ayetler, saldir1 ve tehdit durumunda mesru
miidafaay1 esas almakta; kutsal mekanlar ve haram aylar dikkate alinarak haddi asmay1 kesin
bicimde yasaklamaktadir. Hz. Peygamber ve sahabenin fetihler sirasinda benimsedigi
uygulamalar da bu ilkenin pratik yansimasidir.139

5) Kul hakkindan sakinmak, adil bir insan olmanin en belirgin gostergelerinden biridir.
Kul hakki bilinciyle hareket eden kimse, baskalarina karsi haksizlik yapmaktan titizlikle kaginir.
Zira Islam inancina gére Allah, kul hakki disinda diledigi giinahlar1 bagislayabilir; ancak kul
hakki, hak sahibinin rizasina baghdir. Ahiret giintinde herkesin sevaba muhta¢ olacag: bilinci,
bireyi adaletli davranmaya sevk eden en giiclii motivasyonlardan biridir.

Sonug

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de timmetin uygulamada ihmal etmeye en yatkin oldugu
hususlar1 1srarla vurgulamis; bu baglamda adaleti, ilahi hitabin ana konularindan biri haline
getirmistir. Bu durum, adaletin yalnizca teorik bir ilke degil, dogrudan insan hayatim
diizenlemeyi amaclayan temel bir sorumluluk alani oldugunu géstermektedir.

Kur’an’da adalet kavrami; isim, fiil, mastar ve sifat formlarinda farkli baglamlarda
kullanilmakta; bunun yaninda (&8), (3x=) ve (+x5) gibi kavramlar da adalet kavraminin anlam
alani igerisinde yer almaktadir. Bu ¢ok yonlii kullanim sebebiyle adalet, Kur’an ilimleri icerisinde
viiciih ve nezdir konusuna dahil edilen temel kavramlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kavramin bu semantik zenginligi, adaletin hayatin farkh alanlarinda farkli boyutlariyla tezahiir
ettigini ortaya koymaktadir.

134 Hiilya Terzioglu, “Islam’da Kadinin Konumuna Modern Yaklagimlar-Miisa Carullah Ornegi-”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/33 (13 Temmuz 2016), 105.

135 en-Nisa 4/124.

136 en-Nisa 4/32.

137 Al-i Imran 3/36.

138 e]-Bakara 2/233.

139 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Kur’an’in Adalet Kavram1”, ¢ev. Enes Biiyiik, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/3
(2015), 255.
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Adalet, yan anlamlari1 dikkate alinmakla birlikte genel bir cercevede; “hak edene hakkini
vermek” ve “firsat esitligini saglamak” seklinde tanimlanabilir. Kur'an-1 Kerim’'de Yiice Allah,
oncelikle kendi adaletini vurgulamakta; ardindan insanlara bu adaletin nasil tesis edilecegini
O0gretmektedir. Nitekim Kur’an’da yer alan “Ey iman edenler ni¢cin yapmayacaginiz seyleri
séyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz Allah katinda cok cirkin bir istir”140 uyarisi,
ilahi emirlerin 6nce fiill karsiliginin bulunmasi gerektigine isaret etmektedir. Allah’in emrettigi
her ilkenin en miilkemmel tezahiiri, bizzat O’'nun adaletinde mevcuttur.

Insan, hayatinin her alaninda adaletle hareket ettigi 6l¢iide hem bireysel mutluluga hem
de toplumsal huzura ulasabilir. Bu ¢alismada adalet; hukuki, sosyal, iktisadi ve uluslararasi
boyutlariyla ele alinmis; her bir alanda adaletin ihlal edilmesinin ciddi bireysel ve toplumsal
sonuglar dogurdugu goriilmiistiir. Adaletin gliniimiiz diinyasindaki karsilig1 dikkate alindiginda,
bireysel diizeyde huzurlu, toplumsal diizeyde dengeli ve uluslararasi alanda bariscil bir diizenin
ancak adaletin etkin bicimde tesis edilmesiyle miimkiin oldugu anlasilmaktadir.

Zira adaletin olmadig1 yerde hak, hakkin olmadig1 yerde huzur, huzurun olmadig: yerde
ise mutluluk, diizen ve istikrar s6z konusu degildir. Adalet, hayatin biitiin alanlarim1 dengede
tutan temel él¢iidiir. Insanlik ya bu élgiiye bagh kalarak diinyay 1slah edecek ya da adaletsizlikle
fesad1 ve diizensizligi derinlestirecektir. Nihayetinde diinyada ve ahirette varilacak sonuglar,
insanin kendi tercih ve eylemlerinin bir karsihgidir. iste bu gerceklik, Kur’an’in vurguladigi ilahi
adalet anlayisinin en agik tezahiirtidiir.
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